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O MOVIMENTO HISTORICO: PRODUTO DA (DES) RAZAO. (UM
ENSAIO SOBRE A FILOSOFIA CATOLICA DA HISTORIA)
1800 - 1960*

MANOEL, Ivan A.2

RESUMO: Este texto propde um esbogo de interpretagdo das “causas” do movimento historico tendo como
suporte um estudo das posi¢des assumidas pelo Iluminismo, Positivismo, Marxismo e, em particular, o
Catolicismo sobre o tema, demonstrando como todas essas tendéncias e politicas vinculavam estreitamente o
movimento da histéria a teoria do conhecimento. Como desdobramento, esboca também uma interpretacdo
sobre a qualidade desse movimento, dando énfase a tese do movimento pendular que freqlienta a filosofia da
historia do catolicismo conservador no periodo indicado.

Palavras-chave: Filosofia da Histéria. Filosofia Cat6lica da Historia. Movimento da historia.
Movimento pendular da historia. Saber e movimento da histéria.

INTRODUCAO
1 O SABER O MOVIMENTO

Quando examinamos 0 movimento historico, para entendermos suas “causas” e
interpretarmos seu sentido e dire¢éo, é inevitivel que se faga um estudo comparativo entre
diversas filosofias da histdria elaboradas no mundo ocidental ao longo do periodo indicado,
enfocando o posicionamento assumido em cada uma delas diante desse tema.

Pode haver movimento sem causa, seja ele 0 movimento dos corpos ou 0 movimento
da historia?

Desde a antiguidade a concepgdo de que ndo existe movimento sem causa freqiientou
0s escritos de diversos autores e no campo especifico da histdria as causas jamais foram
descartadas. Para um Unico exemplo, cita-se Polibio, para quem existia 0 movimento
“Simplesmente porque a Fortuna fez quase todos os acontecimentos do mundo penderem
em uma direcdo [...]” e é, portantol[...] “tarefa do historiador apresentaraos seus leitores uma
visdo sucinta do modo como a fortuna realizou seus propdsitos” [...] (WHITROW, 1993). Ou
seja, desde Polibio estabeleceu-se que existem uma causa e um propdsito no movimento

historico.

1 O presente texto é uma reescrita do 3° cap. da tese de Livre-Docéncia intitulada O péndulo da Histéria,
defendida em 1988 junto a FHDSS — Unesp — Franca, com financiamento CNPgq.

2 Departamento de Histéria. FHDSS — Unesp. Rua Major Claudino, 1488. CEP 14400-690, Franca, S.P.
lvan@franca.unesp.br
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A tese do movimento causado estard presente em grande parte dos filésofos
racionalistas e em todos os fil6sofos cristdos dos seculos XVIII e XIX, e a diferenca entre eles
nao reside na aceitacdo da tese, mas no modo de demonstra-la.

A leitura dos tedricos que elaboraram a filosofia catélica da histéria demonstra que ela
esta intimamente vinculada a sua teoria do conhecimento, seja no catolicismo ultramontano,
conservador, do século XIX e primeira metade do século XX, seja no catolicismo pds-
conciliar. De fato assim é, e mais — a teoria do conhecimento é o pressuposto, do qual a
filosofia da historia é o corolario. E impossivel entender as explanacges catélicas acerca do
movimento historico e de suas causas, sem entender de que maneira ela estabelece como
deveria ser produzido o saber humano. Mais ainda, sem esse entendimento, pareceria absurda
a sua tese da necessaria paralisagdo do movimento da histéria humana que se encontra em sua
proposta de volta & Idade Média, conforme demonstram estudos ja realizados (MANOEL,
1998).

E um ponto consensual entre filésofos e historiadores dos séculos XVIII e XIX, das
mais diversas tendéncias que, para haver historia deva existir movimento, seja da matéria, seja
da id€ia, seja ainda da matéria e da idéia. Diante disso podemos arbitrar uma classificacdo dos
historiadores em materialistas e idealistas. E evidente que ao restringir os historiadores a essas
duas vertentes, o presente texto exclui outras vertentes que deveriam ser anotadas sob outras
rubricas. Entretanto, esse € um tema para uma histdria da historiografia e ndo para este texto.

N&o obstantes as diferencas estruturais existentes entre os tedricos citados neste texto,
verificamos que todos eles ancoram seus escritos na certeza de que por historia se deve
entender o movimento global da humanidade que, partindo da barbéarie, deve chegar a
plenitude do desenvolvimento e aperfeicoamento no interior da civilizag&o.

Fundamental, portanto, nessas construcGes tedricas, a idéia de movimento. A
estabilizacdo ou, no extremo limite da questéo, a paralisa¢gdo do movimento corresponderia ao
desaparecimento da historia, porque significaria, em Gltima anélise, o fim do proprio processo
de evolucéo humana®.

Ha o perigo de acreditarmos existir, nessa passagem, uma contradicdo que, de fato,

nao existe.

® Atualmente autores ha que negam a existéncia de evolucéo e, por conseguinte, de histéria, porque ndo aceitam
uma filosofia da historia; outros aceitam que houve a evolugdo, mas com a supremacia da liberal democracia, o
processo historico ndo tem mais razdo de existir. P. Aries, deve ser visto como um representante da primeira
tendéncia, e Francis Fukuyama, da segunda. Essas tendéncias, no entanto, provocam uma indagacao, ainda sem
resposta: se ndo houve, ou se ndo ha mais historia, qual deve ser o objeto e qual deve ser a fungdo do historiador?
A\l estd uma vertente a ser explorada em pesquisa.
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E certo que a teologia e a escatologia inscritas nas filosofias racionalistas da historia
apontam para um final em que, por necessidade ldgica, haveria a paralisacdo do movimento,
ou entdo mudangas na qualidade desse movimento. O finalismo existente nessas filosofias
indica que, uma vez cumprido o propésito da historia, ela ndo tem mais como se realizar,
chega ao seu término. Entretanto, até que se chegue a esse ponto decisivo, 0 movimento é
imprescindivel, ou melhor, o movimento € a condi¢do necessaria e suficiente para sua
realizacdo. Exatamente por isso, em todos o0s autores leigos citados neste texto, a presenga do
movimento histrico é constante e, para muitos deles, as revolugbes sdo consideradas
fundamentais.

A filosofia da historia elaborada pelo catolicismo ultramontano do século XIX e
primeira metade do século XX, coerente com seus pressupostos, seguird um trajeto diferente,
oposto. Para o catolicismo conservador, a condicdo primeira para a realizagdo plena do
projeto divino de salvacdo da humanidade seria a imediata paralisagdo do movimento da
histéria. Por isso, ndo causa estranheza que a literatura catdlica, no periodo estudado, tivesse
sempre 0 movimento histdrico sob suspeita e declarasse as revolugdes avessas ao plano da
salvacéo.

Por isso, engquanto os tedricos do catolicismo ultramontano se lamentavam, no século
XIX pela consolidagdo do mundo moderno, chegando o papa Pio IX a excomungar a
modernidade, conforme se vera adiante, os pensadores leigos racionalistas se felicitavam por
essa mesma consolidacdo, exatamente porque, pensavam eles, o movimento historico,
produzido pelo préprio homem, seria o construtor da perfeicdo humana, e assim davam
continuidade a tradicdo iniciada com o humanismo renascentista de assentar no proprio
homem, isto é, abandonado ou abrandado o teocentrismo do catolicismo medieval, o
antropocentrismo necessariamente introduziu a no¢cdo do homem como agente histdrico com
um sentido positivo, ou seja, que a agdo humana, ao produzir a historia, é sempre boa, porque
indica que o processo evolutivo continua a existir, apesar das contradi¢des, ou por causa
delas.

Assim colocado o problema, levanta-se uma questdo que por certo atormenta o0s
filosofos ha séculos, que estd na base das concepcdes finalistas das filosofias da historia do
mundo ocidental: o homem age e produz histéria. Para que o homem age? Para onde caminha
0 movimento que ele desencadeia com seus atos? Em outras palavras, qual a finalidade da
acdo e da historia humana?

A concepgao de histdria encontrada nos autores citados neste texto, por ser evolutiva, é

teleoldgica e escatoldgica, isto €, indica que o processo historico aponta para um devir que se
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consolidard no Estado de Direito burgués, na sociedade harmonizada pela ciéncia ou na
sociedade comunista, enfim, consumar-se & naquela situacdo considerada término do
processo, proposta pelas escolas filoséficas e historiogréficas. Construir a perfeicdo nos
limites da finitude humana é, portanto, a finalidade do movimento histérico.

Os horizontes dessas filosofias ndo sdo, por isso, infinitos, mas restringem o
movimento aos limites da temporalidade, da finitude do tempo, ainda que seja um tempo
projetado para um futuro distante, tempos vindouros em que a humanidade gozara dos frutos
semeados pelas geragdes passadas em seu longo caminho em busca da perfeicéo.

Nessa projecdo do movimento historico para a perfeicdo possivel, os filésofos
reservaram um espaco muito amplo para o conhecimento racional e cientifico, tendo como
suporte uma confianga quase irrestrita nas potencialidades da Raz&o, de tal sorte que esse
saber era considerado causa do movimento, ou 0 seu instrumento privilegiado.

Esse é bem o caso do lluminismo.

A consulta a varios autores indica sempre o mesmo ponto: por lluminismo se deve
entender um movimento ou corrente filoséfica alicer¢ada na confianga na Razéo, na ciéncia e
no progresso. Consideremos Kant. Seu texto € uma peca de exaltacdo do progresso fundado
nas potencialidades da Raz&o.

Tendo por estabelecido que o mundo moderno deveria chegar inelutavelmente a
perfeicdo, ele assentava todo processo historico na certeza de que a Razdo humana produziria
um saber necessario e suficiente para a iluminacdo dos préprios atos do Estado, cujo melhor
exemplo muito provavelmente teria sido o Despotismo Esclarecido. Por isso, ele nos dizia
que:

[...] mistura com muitas ilusdes e caprichos, vai surgindo, pouco a pouco, a era das
Luzes. Estas luzes, porém, e com elas um certo interesse sentimental que o homem
esclarecido ndo pode deixar de ter pelo bem que ele compreende perfeitamente, deve
alcar-se progressivamente até os tronos e influenciar os seus préprios principios de
governo. (KANT, 1969).

Em Condorcet, o saber é um instrumento para o progresso e o conhecimento histérico

fundamento da evolugéo. Assim, ele nos diz que as observacdes sobre

[...] o que o homem foi e sobre o que é hoje, conduzido depois ao conhecimento dos
meios para assegurar e acelerar 0s novos progressos que a natureza permite esperar
aind.. (CONDORCET, 1969).

Fica plenamente consignada nessa filosofia a nogdo de que, em UGltima andlise, o

processo global da histdria tem como eixo de sustentacdo a produgdo do saber racional. Essa
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producéo, conotando uma evolug&o intelectual, estaria mesmo na raiz da evolu¢do humana em
outras “esferas espirituais”, se € permitida essa expressdo. Impossivel, para o lluminismo, e o
liberalismo mais tarde, a existéncia de homens moralizados, ordeiros, produtivos, ou seja,
cidaddos aptos a promoverem o desenvolvimento humano, sem serem, a0 mesmo tempo,
homens bem formados intelectualmente.

Toda filosofia iluminista e toda politica liberal do século XIX propunham, a partir
desse alicerce, a educacdo publica e gratuita, para que todos pudessem adquirir o saber e
promover as transformacdes histdricas requeridas pelo projeto da natureza. Kant chegava a
imaginar que os Estados, mesmo nédo dispondo de recursos financeiros para implantarem a
educacdo publica, j& estavam convencidos de sua necessidade. (KANT, 1969).

No Brasil, a consolidacdo do ideéario liberal, a partir da segunda metade do século
XIX, introduziu, como ponto fundamental de seu programa, a educacdo publica, leiga e
gratuita, dentro daquela perspectiva de que as luzes do saber abririam o caminho para o
progresso da nagéo brasileira.* (MANOEL, 1996).

Comte, ao elaborar a doutrina do positivismo seguiu 0S mesmos passos, depositando
no saber a confianca de progresso.

No Discurso sobre o conjunto do Positivismo, manifestava plena confianga em que a

consolidagéo de sua filosofia

[...] fard espontaneamente surgir, em todo Ocidente, uma nova autoridade moral, cuja
inevitavel ascendéncia colocara a base direta da reorganizacao final, ligando as diversas
populagdes avancadas através da mesma educacdo geral, que fornecera para toda parte,
para a vida publica como para a vida privada, principios fixos de julgamento e conduta.
Tal é, pois, a missdo fundamental do positivismo: generalizar a ciéncia e sistematizar a
arte social. Essas duas faces inseparaveis duma mesma concepgao serdo sucessivamente
caracterizadas pelas duas partes desse discurso, indicando, o primeiro, o geral espirito
da nova filosofia e, em seguida, sua conexidade necessaria com o conjunto da grande
revolugdo de que ela dirigira o término organico. (COMTE, 1983).

A clareza e a objetividade do discurso de Comte ndo permitem duvidas quanto ao fato
de que ele subordinava o progresso da histéria humana ao desenvolvimento anterior da
ciéncia, orientada pela filosofia positivista. Dito com outras palavras, o saber, em Comte seria

a causa do progresso humano, razdo pela qual ele preconizava o afastamento do [...]

* No Brasil, embora o Positivismo tenha impresso sua marca nos primeiros atos do governo republicano, as teses
liberais também estiveram ali presentes. Na laicizacdo do sistema escolar brasileiro, houve nitida conjugacéao de
ambos os idearios, preconizando e retirando o sistema educacional do controle da Igreja Cat6lica, ao menos
diretamente.
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“catolicismo, como qualquer outro teologismo™ [...] (COMTE, 1983) ou seja, qualquer outra
forma de pensar que ndo fosse aguela demarcada pela ciéncia positiva.

As concepcdes do marxismo levaram essa idéia ao seu extremo limite porque
estabeleceram que o saber produzido pelo materialismo dialético, por ser um saber
revolucionario, conduziria, inelutavelmente, o proletariado a tomada de consciéncia e com ela
a revolugdo comunista, considerada a construgdo da sociedade igualitéria a finalidade ultima
do processo historico.

No marxismo, o motor, a causa do movimento nio é o saber considerado diretamente,
e sim a luta de classes, ou seja, 0 momento da explosdo politica das construgdes sociais.
Entretanto, o marxismo considerava que, até entéo, o processo historico ndo tinha conseguido
ultrapassar o limiar da pré-histria humana, uma vez que a verdadeira revolucéo, aquela que
levaria a realizagdo da finalidade ultima do processo historico — a sociedade sem classes —
ndo havia acontecido e ndo acontecera ainda por falta de um instrumento necessario e
suficiente, uma teoria capaz de realizar essa Ultima e fundamental revolugdo social. O
materialismo dialético, no entanto, ao pretender o estatuto de ciéncia e ndo de simples
doutrina ou ideologia, apresentava-se como instrumento necessario e suficiente para promover
aquele saber apto a realizar a revolucéo.

Foi em Lenine que essa concepgdo se tornou plenamente consolidada. Para ele, ndo
bastavam as classes sociais e suas contradigdes estruturais — era necessario que o proletariado
fosse educado nos principios do materialismo dialético para que pudesse fazer a revolucéo, e

iSSO porque

[...] sem teoria revolucionaria ndo pode haver também movimento revolucionario.
Portanto [... ] s6 um partido guiado por uma teoria de vanguarda pode desempenhar o
papel de combate de vanguarda. (LENINE, 1979).

E inerente a0 materialismo dialético a concepcdo de que o saber é o instrumento
fundamental para o progresso humano, porque o potencial revolucionério da classe proletaria
somente podera ser despertado por meio da orientacdo de um grupo especial que possua esse
saber, correto e eficaz, fora e além dos marcos das simples ideologias.

E o proprio Lenine que nos diz, mais uma vez, que

[...] a histdria de todos os paises testemunha que a classe operaria, exclusivamente com
suas proprias forgas, sO é capaz de desenvolver uma consciéncia tradeunista [...]
(LENINE, 1979)
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Isto significa que, por seus proprios meios, a classe trabalhadora ndo conseguiria
extrapolar os limites da consciéncia possivel nos marcos da ideologia burguesa. Nessas
circunstancias, a ruptura com a ideologia somente seria possivel com a diregdo firme daquele

grupo especial atrés referido:

“Por seu lado, a doutrina do socialismo nasceu de teorias filoséficas, histéricas e
econdmicas elaboradas por representantes instruidos das classes possidentes, por
intelectuais.” (LENINE, 1979).

A isso, acrescenta Kautsky:

A consciéncia socialista moderna ndo pode surgir sendo na base de profundos
conhecimentos cientificos[... ] Mas, o portador da ciéncia ndo é o proletariado, mas a
intelectualidade burguesa: foi do cérebro de alguns membros dessa camada que surgiu o
socialismo moderno e foram eles que o transmitiram aos proletarios mais
desenvolvidos. (KAUTSKY, 1979).

O que se pretende com as citaches acima € tdo somente deixar assinalado que as
filosofias modernas e as teorias politicas que delas se desdobram ancoraram no saber, no
conhecimento racional, todo processo do movimento histérico. Mesmo no materialismo
dialético e sua teoria da determinagdo econdmica, em Uultima instancia, a formacdo da
consciéncia revolucionaria esta subordinada & aquisi¢do de um saber especifico.

Por isso, ndo cabe no presente texto a discusséo das diferencas entre essas filosofias,
mas aquilo que elas tém de aproximativo — 0 saber como causa eficiente ou instrumento do
progresso. A leitura atenta dessas filosofias leva a certeza de que o processo historico é o
processo do triunfo da Razo como construtora do progresso e da perfeigdo humana.

Entretanto, a leitura da filosofia e da doutrina catélica leva a outra certeza, a de que o
processo histdrico tem sido o triunfo da (des) Raz&o.

Resumindo a doutrina catélica sobre a histéria em uma exigua simula didatica
encontramos o seguinte:

Deus criou 0 homem para que permanecesse em eterno contato com sua
autocomunicacdo. (RAHNER; VORGRIMLER, 1966). Entretanto, Add e Eva, ao
pretenderem adquirir um saber e uma consciéncia ndo previstos no plano divino e mesmo
proibido por ele, cometeram o Pecado Original, tendo como resultado a expulsdo do Paraiso,
ou seja, provocaram a Queda. Inicia-se ai a historia humana.

A analise detida dessa doutrina revela:
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1) Os seus termos apontam para a auséncia da histdria. No intervalo de tempo que teria
existido entre a Criacdo e a Queda, 0 homem teria vivido em uma situacdo de imobilidade, na
exata medida em que:

a) essa situacdo deveria ser eterna, perpetuar-se idéntica a si mesma para todo sempre;
isto é, uma situacdo sem tempo e sem movimento.

b) Estando livre da morte, o homem estaria, na verdade, acima da finitude propria da
vida material; isto é, o ser humano estaria fora da histéria, ou melhor, a histéria ndo existiria.

A esse periodo hipotético, a doutrina cat6lica denomina “estado supralapsario”, que se

define como o estado
[...] de justica original. Es decir, la situacion salvifica paradisiaca anterior al pecado
original, del hombre ‘agraciado’ sobrenaturalmente por la autocomunicacion de Dios;
caracterizado por la inmunidad respecto a la concupiscencia y subtraido de la necesidad
de morir. (RAHNER; VORGRIMLER, 1966).

Nessa situacdo, 0 homem estava imune também as enfermidade, sofrimentos e
paixdes. (RAHNER; VORGRIMLER, 1966).

Portanto, a conclusdo de que o homem estava destinado a eternidade, estava isento de
todas as manifestacOes proprias de sua humanidade, leva também e logicamente a concluséo
de que esse homem era a-histérico.

2) Com o Pecado Original, o homem perdeu todas as prerrogativas da a-historicidade:
tornou-se mortal. A mortalidade introduziu o ser humano na temporalidade e no movimento,
isto é, na historia:

a) Antes e acima de tudo porque se viu diante da necessidade de trabalhar para garantir
a reproducdo da vida. Esse talvez seja o significado mais profundo do mito do Pecado
Original, abordado de uma perspectiva histdrica. Expulso do Paraiso, 0 homem viu-se diante
da necessidade de trabalhar, e o trabalho é o elemento fundamental da histéria humana®.
Mais ainda, quando se recorda que o tema do pecado original foi elaborado por um povo
habitante de uma regido semidesértica, compreende-se porque ele considerava o trabalho um
castigo divino®, em especial quando esse trabalho era acompanhado da maldicdo de s6

produzir abrolhos. (GENESIS, 3, 18-19).

% Ndo vamos entrar aqui na discussdo surrealista do tipo “se o homem n#o trabalhasse”, etc... O fato histérico
concreto é que o homem trabalha, e a dialética entre o trabalho em si e suas formas concretas de realizagdo
constitui o material por exceléncia do historiador, porque é dessas formas que derivam todas as demais relacdes
gue os homens estabelecem entre si e a propria natureza

® Esse mito é préprio de um novo habitante de uma regido semidesértica, e foi transformado pelo catolicismo em
explicacdo universal. E muito dificil imaginar um povo habitante de uma exuberante floresta tropical criando um
mito semelhante ao judaico- cristdo. Com esse mito, os judeus tentaram explicar porque eles e os demais povos
da regido encontravam tanta dificuldade em produzir sua subsisténcia.
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b) Além da necessidade de trabalhar, o homem se viu presa também da
concupiscéncia e dos sofrimentos fisicos e morais. Isso teria uma implicagdo profunda:
além do sofrimento, a inser¢do na historicidade deixou-o vulneravel a apetites vorazes, sejam
eles de bens e sexualidade, sejam de conhecimento racional, e essa venerabilidade iria trazer
desdobramentos lastimaveis em todo transcurso da histdria.

O ponto central dessa doutrina é a causa atribuida ao movimento historico.

Segundo ela, a historia teve inicio com um ato humano negativo, porque foi um ato de
orgulho e desobediéncia. Por isso, histéria é um processo negativo, considerado da
perspectiva religiosa. Tanto assim, que o Génesis estabelece que toda evolugédo do pastoreio
némade a sedentarizacdo e urbanizagdo se deu pela linhagem amaldicoada de Caim
(GENESIS, 4, 17-24). A esse respeito, afirmam os comentaristas da Biblia de Jerusalém que

Caim, nessa passagem.

[...] € o construtor da primeira cidade, o pai dos pastores, dos musicos, dos ferreiros e
das meretrizes, que provéem as comodidades e aos prazeres da vida urbana. Esses
progressos sao atribuidos pelo autor javista a linhagem de Caim, o amaldigoado; a
mesma condenacdo da vida urbana serd encontrada na narrativa javista da Torre de
Babel. (A BIBLIA, 1992).

Entretanto, toda maldi¢do que provocou a histdria e nela sobrevive, ndo radica no ato
em si da desobediéncia, porque Ad&o poderia ter desobedecido a qualquer outra restricdo, mas
radica no mével do seu ato — a busca do conhecimento.

Esse tema central e fundante de toda doutrina catdlica frequenta as paginas dos
filosofos e tedricos catdlicos e, embora a estrutura central seja a mesma, ha pequenas
diferencas na exposicéo do assunto. Por isso, foram selecionados dois autores do século XI1X
para servirem de suporte ao presente texto: René Chateaubriand e Juan Donoso-Corteés.

Chateaubriand publicou o seu livro, O génio do cristianismo, em 1802, inaugurando
0 romantismo, segundo o estudo de Alceu de Amoroso Lima (CHATEAUBRIAND, s.d.).
Escritor romantico, pela forma e contetdo, ele produz um texto hiperbdlico e retérico, com o
objetivo de fazer uma sélida apologia do cristianismo catélico, em contraposi¢do aquilo que
considerava excessos do racionalismo cientifico e do discurso e da pratica revolucionéria dos

finais do século XVIII e inicio do XIX.

Ressurgia a Franca do caos revolucionario, quando o Génio do Cristianismo apareceu;
todos os elementos da sociedade estavam confusos: a mao que intentara ordena-los
ndo conseguira ainda seu intento — despotismo e gléria ndo tinham podido criar
ordem. Foi, pois, entre as ruinas dos nossos templos que eu publiquei o Génio do
Cristianismo, chamando a esses templos as pompas do culto e os ministros dos
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altares. O génio do Cristianismo refletindo memorias do nosso passado, nossos
antigos costumes, da gldria dos monumentos de nossos reis, tinha o sabor da antiga
monarquia; os franceses afizeram-se a ver com saudades 0 seu passado, preparou-se a
estrada do futuro e reanimaram-se esperangas quase extintas. (CHATEUBRIAND,
s.d.)

Compendiando a doutrina cat6lica em linguagem retorica e hiperbdlica, o romantismo
de Chateaubriand seguiu os passos do tradicionalismo e leu literalmente as palavras biblicas —
para ele o primeiro casal era uma realidade histdrica e a sua culpa original, um ato concreto de
desobediéncia.

No cap. I1, do livro 3, ele descreve a “Queda do Homem” do seguinte modo:

Outra verdade estampada na Escritura, que nos maravilha: o0 homem agonizante por
ter se empegonhado com o fruto da vida; o homem perdido por ter saboreado do
fruto da ciéncia, por ter sabido conhecer em demasia 0 bem e o mal, por ter cansado
de ser semelhante ao menino do evangelho. Suponha-se qualquer outra proibigdo de
Deus, relativa a qualquer outra tendéncia da alma: como compreender-se a
sabedoria e a profundeza dos decretos do Altissimo? Seria isso um capricho indigno
da divindade, e nenhuma moralidade resultaria da inobediéncia de Addo. Toda
histoéria do mundo, pelo contréario, dimana da lei imposta ao nosso primeiro Pai. Ao
seu alcance pds Deus a ciéncia que ndo podia refusar-lha dando ao homem
inteligéncia e liberdade; prediz-lhe porém, que se quiser saber demais, 0
conhecimento das coisas serd& morto para ele e sua descendéncia.
(CHATEAUBRIAND, s.d.)

Essa passagem merece ser examinada em seus termos fundamentais. O homem foi
criado para permanecer inocente, isento de malicia, com aquele conhecimento que aprazara a
Deus revelar-lhe. Ao querer saber demais, 0 homem entrou na historia e todos 0s seus
atributos — trabalho, sofrimento, avidez. Por isso, a frase central € a que diz: ““Toda histéria do
mundo, pelo contrério, dimana da lei imposta ao nosso primeiro pai.”

Os verbos e adjetivos empregados por Chateaubriand s&o muito elucidativos — o
homem eterno agonizou pelo veneno da vida temporal, perdeu-se pelo saber e entrou na
histéria, ou melhor, deu inicio a histéria, e toda histéria do mundo traz essa marca, a marca do
pecado. Mas, ndo se trata de um pecado comum,; trata-se de um pecado primordial para a
histéria do homem, aquele pelo qual, ao contrariar a Deus, quis a ele se igualar, rompeu a
alianca e se opds ao projeto divino. Por isso, 0 homem saiu da eternidade e entrou na histéria.

Por essa razdo, o saber racional era estigmatizado pela doutrina do catolicismo
conservador — da racionalidade conquistada dimanaria a histdria e dela poderia se originar a
perdicdo definitiva, porque por meio dela a humanidade teria perdido a inocéncia das criangas

e, velha, caminharia para a morte. Assim, nos diz Chateaubriand, a
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[...] inocéncia, santa ignorancia, ndo é, per si, 0 mais inefavel dos mistérios? Exulta a
infancia, porque tudo ignora; amisera-se a velhice, porque tudo sabe; felizemnte para
ela, principiam os mistérios da morte, onde fenecem os da vida. (CHATEAUBRIND,
s.d.)

Meio século mais tarde, Juan Donoso-Cortés, ao abordar as mesmas questdes, seguiu 0
mesmo trajeto de Chateaubriand, aprofundando algumas delas e adotando um posicionamento
idéntico quanto ao dogma, entretanto variando um pouco a interpretacéo.

Em seu texto de 1847, Bosquejos Historicos, Donoso-Cortés estabeleceu que Ad&o foi
criado para ter o saber, dominar o conhecimento junto a Deus. Por isso, dele recebeu a ciéncia
e 0 seu instrumento universal — a linguagem.

Narrado conforme o Génesis, 0 momento em que Deus entregou a Addo a tarefa de

nomear todas as coisas, ele entende que ai

[...] se mostran dos cosas importantisimas: la primera, que el hombre aprendi6 la
lenguagem de Dios; y la segunda, que aprendi6 de Dios a penetrar en la esencia de las
cosas, lo cual quiere decir que recibié a un tiempo mismo la revelacion de las ciencias
y del instrumento universal de todas las ciencias. (DONOSO-CORTES, 1976).

Entretanto, ao homem deveria estar sempre vedado o conhecimento absoluto de todos

0s mistérios. Penetrar em todos os segredos seria

[...] penetrar en la natureza intima del principio de las cosas; siendo el principio de las
cosas y Dios una cosa misma, seria penetrar en la esencia de Dios; penetrar en la
esencia de Dios es ser Dios hasta cierto punto, y el hombre no puede ser Dios en
cierta manera y hasta cierto puntosino cuando haya sido deificado en su vida
intramundana. (DONOSO-CORTES, 1946).

Em outros termos, Deus compartilhou com o homem o saber, mas até o limite que Ihe
parecia seguro, e resguardou da ‘fraqueza humana’ o conhecimento dos segredos maiores,
para evitar que o homem se destruisse. (DONOSO-CORTES, 1946). Portanto, segundo a

interpretacdo donosiana, 0 homem ndo caiu por pretender ser igual a Deus, mas porque

pretendeu adquirir o saber sem a alianga com o criador, ou seja

[...] quiso aprender la ciéncia del bien Del mal fuera de Dios y desunié el
entendimento divino y humano; y asi como la union primitiva habia sido causa de la
ciencia infusa de Adan, la desunion lo fue de suya absoluta ignorancia. Ni poderia ser
de outra manera, si se atiende que Dios es la verdad absoluta ya que no hay verdad
fuera de Dios ... Si fuera posible que la verdad existiera fuera de Dios, Dios no
existira. (DONOSO-CORTES, 1946).
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Essa é a razdo fundamental que se explica porque, na Idade Média, a Igreja Cat6lica
firmou a doutrina de ser a Teologia o centro e fonte do saber, e a Filosofia, sua auxiliar.

O resultado da ambigdo adamica se desdobrou em duas vertentes — tanto 0 homem
perdeu a imortalidade e constituiu uma sociedade desordenada, quanto passou a produzir um
saber que, por ser falso, uma vez que adquirido fora de Deus, cada vez mais o direcionava
para o desastre final.

No Ensayo sobre el catolicismo, el liberalismo y el comunismo, dando maior
abrangéncia & sua teoria, Danoso-Cortés entende que o pecado de Ad&o provocou uma

desordem também fisica que

[...] consistié em la enfermedad y la muerte ... luego, la desorden fisica y moral, la
ignorancia y la flaqueza de la voluntad, por una parte, y la unfermedad y la muerte,
por outra, son una cosa misma. (DONOSO-CORTES, 1946).

Mas, essa desordem ndo teria se restringido apenas ao ambito da vida humana, mas se

estendido por sobre toda a natureza. Por isso

[...] la tierra se cuaj6 de espinas y de abrojos, y si secaran sus plantas, y envejecieran
sus arboles, y si agostaran sus hebras ... y se restié de bosques oscuros ... y si corond
de montes bravos, y hubo una zona térrida y outra firgidisima, y fue consumida por el
fuego, y abrasada por la escarcha, y se lebantaran en todos sus horizontes torbellinos
impetuosos y sus ambitos fueram encendidos com estrondos de los. (DONOSO-
CORTES, 1976).

A teoria catolica, exposta e interpretada por Donosco-Cortés e Chateaubriand,
comporta um elemento trdgico — se a punicdo imposta a0 homem para expiacdo do pecado
original foi impedir que Addo e sua descendéncia adquirissem o saber verdadeiro por vias
racionais, quanto mais o homem produzir filosofia e ciéncia, tanto mais elas serdo falsas e
tanto mais levaréo a perdicédo eterna.

Donoso-Cortés é bastante explicito ao elaborar essa teoria. Nos Bosquejos Historicos,

ao relatar resultados do pecado original de Ad&o, entende que

[...] cuando el hombre se rebel6 contra Dios, desvanecido por el orgulho ... Dios en su
justicia le quit6 la sabiduria, y en su misericordia le conservo la inteligencia [...] Por
iso, se ve que toda ciencia de los orgulhosos es error y vanidad y que la ignorancia de
los humildes es la verdadera ciencia. (DONOSO-CORTES, 1976).
Essa passagem, mais uma vez nos reafirma o tradicional magistério catélico. De fato,
essa tese ndo é uma elaboracdo sua, mas remonta aos tempos apostolicos e se encontra, com

certeza, nas Espistolas de S&o Paulo. Em Corintios I (1,19-20 e 3,18-20) lemos que...
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esta escrito: destruirei a sabedoria dos sabios e rejeitarei a inteligéncia dos
inteligentes. Onde esta o sabio? Onde estd 0 homem culto? Onde estd 0 argumentador
desse século? Ninguém se iluda: se alguém dentre vos se julga sabio aos olhos deste
mundo, torne-se louco para ser sabio; pois a sabedoria deste mundo é loucura diante
de Deus [...] O Senhor conhece o raciocinio dos sabios, sabe que eles sdo vaos.
(EDICOES PAULINAS, 1992).

No Ensayo [..], Donoso-Cortés, seguindo mais uma vez essa linha tradicional,

entende que a inteligéncia dos ...

incrédulos por ser altisima y la de los creyentes humilde; la primera, empero, nos es
grande sino a la manera Del abismo; mientras que la segunda es santa, a la manera de
um tabernaculo; en la primera habita el error, la muerte; en tabernaculo com la
verdad, la vida. Por esta razén, para aquellas sociedades que abandonan el culto
austero de la verdad por la idolatria del ingenio, no hay esperanza ninguna. En pos de
los sofismas vienem las revoluciones, y en pos de los sofistas, los verdugos.
(DONOSO-CORTES, 1946).

Donoso-Cortés vai mais além — a desunido entre os homens e Deus acabou por revelar
a propria fraqueza do entendimento humano porque o saber vélido para o homem era aquele
adquirido na comunhdo com o Criador. Ao se separar de Deus e ndo podendo atingir a
esséncia das coisas, o homem acabou por produzir uma desunido no seu proprio
entendimento. Por isso, criou divisfes arbitrarias na tentativa de chegar, sem resultados ao
conhecimento de todas as coisas. Assim, o pensador espanhol nos diz que a [...]

ciéncia politica, la ciéncia social, no existen, sino em la calidad de clasificaciones
arbitrarias del entendimiento humano. El hombre distingue en su flaqueza, lo que esta
unido en Dios con una unidad simplicisima. (DANOSO-CORTES, 1946).

O Marqués de Valdegamas estava, em sua tese, retomando as teses catélicas de que
somente a teologia pode dar ao homem o verdadeiro conhecimento, devendo as outras
disciplinas, inclusive a filosofia, ficarem sob sua tutela e, é 16gico que assim fosse, uma vez
que todas as outras atividades intelectuais ndo podem, por causa dos limites impostos pela sua
fragmentacéo, dar & humanidade o conhecimento daquilo que realmente merece ser conhecido
pelo homem: Deus.

Chateaubriand ndo foi menos agudo em sua condenacdo ao conhecimento racional.
Para ele ndo pode existir meio termo: toda vez que o homem procura o conhecimento
racional, provoca a destruicdo e a morte.Discorrendo sobre os avangos da astronomia e a

consolidagéo do heliocentrismo, revela o seu verdadeiro pavor diante da ciéncia:

Quem presenciou os dias da revolucdo francesa, quem assentou que a vaidade do
saber se deve quase todas nossas desgracas, quase acreditou que o homem esteve a
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beira de uma nova morte, por ter erguido, segunda vez a mdo a arvore da ciéncia
[..] os séculos sabedores prendem com os séculos destruidores.
(CHATEAUBRIAND, s.d.).

Mais adiante, comentando novamente sobre os avancos da matemética e da
astronomia, conclui, de maneira contundente que [..] “as idéias irreligiosas conduzem
necessariamente as ciéncias, e as ciéncias conduzem necessariamente as idéias irreligiosas.”
(CHATEAUBRIAND, s.d.).

Talvez seja permitido dizer que a busca do conhecimento racional representa, no
contexto da doutrina do cristianismo, em geral e do catolicismo, ultramontanismo, em

particular, uma constante renovagao do Pecado Original.

B — O Péndulo da Historia

Em 1947, Gustave Thibon, em um estudo introdutério a uma selegcdo de textos de

Chateaubriand, condensava sua compreensdo sobre o0 movimento histérico na seguinte frase:

Lés masses humaines oscillent d” um totalitarisme a I’ autre; deja elles ne chissent
plus entre I’ esclavage et la liberte, mais entre las deverses formes dun méme
esclavage [...] (THIBON, s.d.).

Em seu escrito, Gustave Thibon trazia ao primeiro plano o conceito catolico sobre a
qualidade do movimento historico: a oscilacéo pendular.

Conforme a doutrina catdlica, o projeto unico de Deus é a salvacdo da humanidade, e a
salvagdo tem o significado de reunir aquilo que o pecado original desuniu, religar a alianga
rompida. Nesse sentido, 0 movimento da histéria deve, necessariamente, para se consumar
como historia da salvacdo, levar o homem ao reencontro do Absoluto e nele dissolvé-lo.

Roberto Romano, sumariando e interpretando esse passo da tradicdo romantica do
catolicismo conservador, tendo como suporte os escritos de Shelling, Novalis, e outros autores

da mesma tendéncia, entende que [...]

o afastamento maximo entre a criatura e o Criador, o instante em que o homem se
imagina Deus, é apenas um elo no processo do Absoluto. Apés o lapso, nesse ponto
culminante, inicia-se o retorno em dire¢do a Divindade. Por isso, a histéria é uma
epopéia composta no espirito de Deus; as suas partes principais sdo duas: a primeira
descreve a saida da Humanidade de seu centro até o maximo distanciamento, a
segunda, o retorno. A primeira é, por assim dizer, a lliada, a segunda, a Odisséia da
historia. (ROMANO, 1981).
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Era exatamente dessas fontes roménticas que se alimentava, por exemplo; um escritor

brasileiro, Hamilton Nogueira, em 1931, quando pensava que [...]

a humanidade, depois de tangenciar a borda de todos os abismos, depois de realizar a
sua mais perigosa experiéncia no plano puramente natural sente, por assim dizer,
aquela clarividéncia momentanea que se segue aos erros cometidos, e volta-se
conscientemente para as causas de suas desgragas, tentando reconquistar a unidade
perdida. Nos povos, mesmos naqueles que mais se notabilizaram por uma radical
concepcdo naturalista do mundo, nota-se um movimento de receio. Apos uma
apostasia Cristd temporaria, ela (civilizacdo ocidental) parece voltar aos principios a
que renunciara, para retomar o luminoso roteiro da verdade e da vida. (NOGUEIRA,
s.d.).

No entanto, os diversos autores que abordam essa questdo, embora concordem que
seriam basicamente dois os periodos historicos — o da “lliada” e o da “Odisséia” — na verdade
aprofundam mais o entendimento sobre o problema e estabelecem que, de fato, seriam varias
e continuas as oscilacdes do “péndulo da histéria” antes da dissolugdo no Absoluto.

Para Jodo Camilo de Oliveira Torres, 0 movimento da historia [...]

provoca uma ruptura com o que é essencial e importante. Alias, devemos considerar
que, em geral e na maioria das vezes, estaremos fugindo sempre, por forga do impulso
gue move a historia, daquela situagdo que é normal. Se compararmos 0 movimento da
historia ao de um péndulo, vemos que, da mesma forma que ele esta solicitado a
volver ao ponto central, que é o da lei, da ordem, do equilibrio, mas esta fugindo dele
em busca das duas posi¢des extremadas em torno das quais oscila, igualmente a
historia vai e vem, passando pelo ponto da linha vertical, mas deixando-a de lado.
(TORRES, 1968).

As teses de Jodo Camilo de Oliveira Torres se filiavam aquela interpretacdo
estabelecida por Donoso-Cortés quando, em 1847, entendia que apds a queda, 0 homem se
transformara em um [..] “compuesto lamentable de absurdas contradiciones; lleno de
pequefiez y de grandeza [...] oscilando com perpetua oscilacion entre el bien y el mal, entre
su Dios que le solicita y el demonio que lo tienta.” (DONOSO-CORTES, 1946).

A teoria da oscilagdo pendular também ird sustentar as teses de Bérgson, que emprega,
porém, a metafora das cores para ilustrar sua teoria — a histéria humana oscilaria entre o
vermelho e o0 amarelo, cores que simbolizariam os extremos, sem se estabilizar no laranja, que
simbolizaria a ordem social, a estabilidade e a lei (TORRES, 1968).

As consideragdes e interpretacdes anteriormente feitas demonstram as vinculagGes que
a doutrina catolica faz entre a procura do saber racional e o movimento da histéria. Ao
conceituar a qualidade do movimento histérico, a doutrina catélica explicitou por inteiro essas
vinculacOes. A metafora do movimento pendular é a figura com a qual se pretendeu ilustrar,

7

tanto essas vinculagbes, quanto o préprio movimento, porque ela € a que melhor pode
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representar, poder-se-ia dizer, até graficamente, a luta entre 0 Bem e 0 Mal, tese que em
ultima instancia sustenta essa construgdo teorica.

Se é possivel atribuir uma finalidade para a criacdo do homem, essa finalidade seria a
unido eterna com o Criador, a perpétua gravitacdo em torno do Supremo Bem. A doutrina
catolica, ao se fundamentar sobre esses conceitos, necessariamente circunscreveu a historia do
homem nos limites da teodicéia. Portanto, Deus criou 0 homem para realizar aquela referida e
isso implica que o0 homem s6 se realiza cabalmente na dissolugdo no Absoluto. Assim, mesmo
que o homem tenha caido na historicidade, a sua histdria deve revelar a inesgotavel bondade
divina, expressa no seu designio de redimi-lo.

Entretanto, o0 homem nada mais é do que uma criatura imperfeita a quem foi dada a
capacidade de escolha. Em outras palavras, a imperfeicdo humana fundamental [...] “consiste
em la facultad que tiene de seguir el mal y de abrazar el error; es decir, que la imperfeccion de
la liberdad humana consiste cabalmente en aquella facultad de escoger, en que consiste,
seguin la opinion vulgar, su perfeccion absoluta.” (DONOSO-CORTES, 1946).

Imperfeito, vaidoso e orgulhoso, o homem escolheu ndo continuar a alianga com o
Criador, saiu em busca do saber racional e caiu na historicidade.

A queda ndo significou a morte do homem — ao contrério, a sobrevivéncia apos a
queda é o proprio eixo de sustentacéo da doutrina. Essa € uma questdo central e delicada — a
vida temporal, material, significa que o homem “morreu” para a vida eterna e o seu oposto é o
centro mesmo do projeto catolico, ou seja, a ressurreigao para a vida eterna deve corresponder
a morte para a vida terrena. Entretanto, para o catolicismo do século XIX, recuperando o
projeto do cenobitismo medieval, a morte para a vida terrena ndo significava apenas o
falecimento, mas uma recusa ao “século”, um afastamento em relagdo ao mundo como forma
de preparacéo para o pds-morte. A frase seguinte é uma sintese dessa doutrina: “Esforce-se
para atrair Deus a si por uma continua morte da natureza; é morrendo para a vida de Adao que
vivemos para a vida de Jesus.” (MANOEL, 1996).

Essa teoria teve duas implicacbes fundamentais: 1) a sobrevivéncia fisica fora do
paraiso gerou o seu oposto, a morte fisica, isto é, para viver na temporalidade, o0 homem
perdeu a eternidade. 2) a aquisicdo do saber racional provocou a perda do saber revelado, mas
ndo da capacidade de raciocinar, porque “Misericordioso y justo, a um tempo mismo, Dios
niega a las inteligencias culpables la verdad, pero no Iés niega la vida; 1&s condena al error
mas no a la muerte” (DONOSO-CORTES, 1946).

Terrivel castigo o do homem — privado do conhecimento da Verdade, dotado de uma

inteligéncia fraca e de uma vontade defeituosa, o ser humano teria a desventura de converter-
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se naquele composto de absurdas contradi¢des de que nos fala Donoso-Cortés, oscilando entre
extremos sem jamais fixar-se junto a deus. Mais ainda, na mesma linha de Chateaubriand,

para quem ciéncia e ateismo seriam sindnimos, o pensador espanhol, apocaliptico, adverte

la razén sigue el error dondequiera que vaya, aunque sea al abismo mas profundo [...]
El error le dara la muerte. Mas]...] que importa si es madre y muere a manos del hijo?
(DONOSO-CORTES, 1946).
Essa, para a doutrina do catolicismo ultramontano, a tragédia humana — longe de Deus
e com sua inteligéncia obscurecida, 0 homem perde o saber revelado, mas conserva sua
capacidade racional, e com ela cria teorias erradas, um “anti-saber”, causa da sua ruina e
perdicdo eterna, causa do “péndulo da historia”. A tragédia e a oscilagdo pendular estardo,
portanto, nos alicerces das relagfes sociais e politicas — rompida a unidade com Deus, 0s
homens também rompem os lagos entre si e entre eles e a unidade do Poder: a revolucéo e a
democracia se tornam seu fim enexorével.
Em outros termos, a ruptura da unidade com Deus leva & ruptura de todas as relagdes,
inclusive no plano filoséfico e politico, gerando a tensdo que estd nas raizes de todos os

totalitarismos. Radicado nesse terreno € que H. Hargraves ir4 dizer que| ...]

esse conceito errado que os poderes, espiritual e temporal, devem ser separados, é a
pedra angular do edificio de corruptelas[...] Mais do que anti-evangélico, mais do
que anti-cristdo, é o regime do separatismo espiritual e dos poderes, epilogo fatal
das confusfes conceituais basicas do individualismo, que conduziram a sociedade
humana a miséria atual em que ela definha, na mais franca estatolatria generalizada,
quer se chame esta republica imperialista, ditadura liberal, ditadura fascista, ou
ditadura proletéaria, bolchevismo ou anarquismo. (HARGRAVES, 1932).
Diante das consideragdes acima, pode-se sintetizar a filosofia cat6lica no seguinte: a
queda foi o primeiro ato histérico; a fraqueza da vontade humana, o motor da historia; a
oscilacéo pendular, a qualidade desse movimento e a perpétua desunido, a sua consequéncia.
Assim posta a questdo, fica-se diante de uma desconcertante constatagdo: a tragédia humana é
maior do que a prdpria teoria indica, porque se o oscilar do péndulo é perpétuo, e o é porque a
imperfeicdo humana o impele, entdo ndo h4 saida para a humanidade. Estranha teoria essa,
marcada pela escatologia e pela teleologia. Embora anuncie o progresso do homem rumo a
perfeicdo, encerra-o em um eterno oscilar, uma eterna busca de extremos, um eterno
recomeco de jornada que em nada fica a dever a Sisifo.
Entretanto, se deslocarmos o eixo da visdo, da teoria e suas abstragdes e o centrarmos

na Igreja e seus procedimentos, desfaz-se o mistério.
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Em Donoso-Cortés, Chateaubriand Lowith, Marrou, Oliveira Torres e em todo o
pensamento cristdo e particularmente no catolicismo ultramontano, a histéria da perdi¢éo, mas
também, necessariamente, € a histdria soterioldgica, a histdria da salva¢do. Por isso, segundo
eles, os atos humanos, sejam os particulares e os publicos, refletiriam, necessariamente, a
queda do homem, mas deveriam refletir acima de tudo a acéo de graca divina através da Igreja
Catolica, para a salvacéo da humanidade que se perdeu.

Esse posicionamento dos tedricos catdlicos se reflete necessariamente na propria
elaboracdo da cronologia da histéria e sua “linha do tempo”. Dentre tantos exemplos
possiveis, cita-se Juan Donoso-Cortés, dada a sua importancia na consolidacéo dessa filosofia
da histdria. Ele dividiu a histéria humana em dois periodos. Primeiro periodo: da Criacdo até
a vinda de Cristo. Segundo periodo: de Cristo até o presente.

O primeiro periodo da histéria compreenderia desde a Criacdo até a vinda de Jesus,
passando pela Queda, atravessando o Dillvio e o periodo profético. Esse periodo, ele o
denominou, Histéria Antiga. O segundo, compreenderia desde a vinda de Jesus e a
instituicdo da Igreja, até o século XIX. Por ser marcado pela presencga de Jesus, do Evangelho
e da Igreja Catolica Romana, esse periodo recebeu o nome de Histéria Moderna. (DONOSO-
CORTES, 1946).

Naquele periodo a que Donoso-Cortés denominou de Histéria Moderna, a teoria do
péndulo adquire seus contornos definitivos e, segundo seus critérios, a sua plena justificativa.

Na Historia Antiga, os homens intuiam a existéncia de Deus. Mas, dada a sua
ignorancia, exprimiam sua crenga ou intuicdo de maneira errada e desastrosa por meio do
politeismo. Entretanto, na Histéria Moderna, os homens tém ja conhecimento da religido e da
Verdade revelada, contam com o eficiente magistério catolico para guia-los no caminho da
salvagdo. Assim, ndo haveria mais razdo alguma para andarem extraviados, a ndo ser 0 seu
orgulho e a vontade defeituosa que os perde.

Estabelece-se ai 0 movimento do péndulo — com o Pecado Original, o homem afastou-
se de Deus a passou a gravitar ao redor do Mal, expressando seu extravio por meio do
paganismo e politeismo. Com a vinda de Cristo, 0s homens novamente foram atraidos pelo
Bem, e orientados pela Igreja passaram novamente a gravitar ao redor de Deus. Esse periodo
teria encontrado seu ponto culminante e de maior estabilidade durante a Idade Média, mais
exatamente entre os séculos VIl e XIV.

Em 04 de junho de 1849, Montalembert, em carta dirigida a Donoso-Cortés,

reafirmando essa tese perguntava qual [...] “época sefialaremos como la em que haya existido
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civilizacion, o sea, la sociedad catdlica por excelencia? Para mi es indudable que esta época
fue la Edad Media, en el periodo lo siglo VIII, hasta el XIV.” (DONOSO-CORTES, 1946).

No mesmo dia 04 de junho de 1949, Donoso-Cortés respondeu a Montalembert e
reafirmando a tese de que [...]. “El siglo de oro de la civilizacion, es decir, el en que la razén y
la coluntad del hombre se corformaron con el elemento catélico, fue, sin duda ninguna, el
siglo XIV.” DONOSO-CORTES, 1946).

Apobs essa época durea, quando a Igreja subordinava a sociedade em todas as suas
esferas [...] “ a la libre y espontanea voluntad de los Principes y de los pueblos, los cuales
creyeron convenirles sujetar sus diferencias al fallo de los Pontifices romanos, o de los Santos
Concilios.” (DONOSO-CORTES, 1946) veio a era da Revolucio, aquela em que o homem
julgou a doutrina catdlica inutil supersticdo e se propds, ele mesmo, a criar um novo saber,
uma nova moral, uma nova politica.

A verdade € que a doutrina do catolicismo ultramontano ndo aceitava que o conjunto
do pensamento moderno fosse um desdobramento necessario do movimento geral do processo
histérico. Para a hierarquia da Igreja e o laicato intelectualizado, a ciéncia, a filosofia e
politica modernas eram apenas e tdo somente uma atitude de rebeldia do homem moderno,
que ndo mais aceitava o espirito dos dogmas catélicos. Dividindo a humanidade em dois
campos opostos — 0s que estdo a favor ou contra Deus — a Igreja atribuia aos primeiros a
responsabilidade de eliminar os erros do pensamento moderno, produzidos pelos segundos.

Mergulhando por completo nessa concepcdo, Alvaro Vieira Pinto iria pontificar, em 1930:

As condigBes do mundo moderno, a divisdo que dia a dia se torna mais nitida entre os
que ficam com Deus e o0s que pdem se contra ele, exigem da consciéncia em flor do
mogo um esforco precoce no sentido de uma definicdo que lhe permita uma posigdo
no campo de egoismos inferiores ou de desprendimentos sublimes, em que se
cindiram os homens. (PINTO, 1930).

O resultado dessas atitudes do moderno pensamento racionalista teria se manifestado
na incredulidade, nas revolucdes filoséficas e cientificas, na Reforma Protestante, na
Revolucdo Francesa, no ciclo revolucionario de 1830 a 1848, na democracia e nas doutrinas
de esquerda. Por isso, no contexto da doutrina, o século XIX era considerado o ponto de
maior afastamento do péndulo da histéria em relacdo a Deus, o seculo de “ferro da
civilizagdo”, segundo a interpretacio de Donoso-Cortés. (DONOSO-CORTES, 1946).

Conforme o catolicismo do século XIX, naquele “século de ferro da civilizagdo” foram
condensadas todas as proposicdes e praticas da filosofia e politica atéias produzidas pelo

mundo moderno e expressas pelas doutrinas liberais, consideradas a sintese de quatro séculos
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de racionalismo, langando o homem nas mais torpes abominagdes, das quais o ateismo e o
falso saber seriam as piores. Por isso, 0 papa Pio 1X condenou em bloco, tanto o século XIX,
quanto o conjunto da modernidade, lancando o anatema por sobre todos quanto dissessem que
[...] “o romano Pontifice pode e deve conciliar-se e transigir com 0 progresso, com o
Liberalismo e com a civilizagdo moderna.” (P10 1X, 1947, 802 proposi¢ao).

O resultado, de resto ja bastante discutido, é que se 0 homem perdeu o saber revelado,
por culpa de seu orgulho e vontade defeituosa, a sociedade em seu conjunto perdeu a
civilizagdo e retornou a barbérie, e a barbérie tinha j& um sindnimo: a tirania. Se por
civilizagdo se deve entender o predominio catolico em todas as esferas, incluindo-se ai o
proprio Estado, entdo a Europa do século XIX se encontraria de fato em plena barbérie, uma
vez que o mundo burgués moderno rompera com todos os lagos da feudalidade e
sacramentara o individualismo e, como conseqliéncia, as tiranias. Conforme os autores
examinados, a Europa, afastada até o extremo limite da oscilacdo pendular, estava reduzida ao
caos, subjugada pela tirania da Revolugédo Francesa, do jacobinismo, das revolugdes de 1830 a
1848, do Império de Napoledo 1l a partir de 1851.

A figura com que Donoso-Cortés sintetiza a “crise do mundo moderno” no século XIX

¢ bastante reveladora:

[...] cuando el termbmetro religioso esta subiendo, el termdmetro de la represion esta
bajo, y cuando el termometro religioso esta bajo, el termometro politico, la represion
esta lato. (DONOSO-CORTES, 1946).
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